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EDITORIAL

Con esta nueva edicién, nos complace poner a disposicion de la comunidad
UNIVAS y de la sociedad en general el numero 8 de nuestra Revista
ConCiencia, un espacio para la socializacién del conocimiento. En un
entorno global de transformacion permanente, esta entrega nos invita a mirar
hacia nuestras raices, analizar nuestras realidades sociales y explorar las
dimensiones del bienestar humano a través de un dialogo interdisciplinario.

La seccion Vida Académica abre el debate sobre los pilares de la educacion
mexicana y los retos contemporaneos. La aportacion de Oswaldo Garcia
Criollo con el titulo Filosofia y educacion en el México Antiguo: El Anahuac,
incorpora de forma innovadora la perspectiva de la Inteligencia Artificial (Chat
GPT). Mayra Samanta Fabian Arias con su articulo Procesos migratorios
como determinantes de la continuidad universitaria e Hiram Yauri Rodriguez
Hernandez con Revision tedrica sobre las dimensiones y aproximaciones
conceptuales del bienestar y la prosperidad nos ofrecen un analisis
multidisciplinario para comprender las dinamicas sociales y econémicas.

La seccion Arte y Cultura nos remite hacia una perspectiva con nuestro
legado ancestral y astrondmico. Juan de Dios Gomez Ramirez explora la
mistica y la ciencia de los pueblos originarios en E/ Sol en lo alto o el paso
cenital. Complementando esta mirada, Manlio Barbosa Cano desentrafia la
Estructura heliocéntrica del sistema solar en el cddice Puebla Oaxaca,
recordandonos la riqueza intelectual y la cosmovisién de nuestro pasado
histérico.

Finalmente, la Columna Vasconcelos mantiene vigente el espiritu del
"Maestro de América". Carlos Spindola Pérez Guerrero a través de un
ensayo critico y reflexivo analiza y aporta una mirada al futuro de las aulas
con su articulo La educacion desde el humanismo mexicano, esbozos de
una propuesta neovasconcelista.

Cierra este numero con el emblematico Discurso en Rio de Janeiro
pronunciado por el propio José Vasconcelos el 7 de septiembre de 1922.

A través de estas paginas, la Revista ConCiencia reafirma su vocacion de
tender puentes entre el pasado, el presente y las proyecciones futuras de
nuestra sociedad. Les invitamos a sumergirse en esta lectura y a seguir
construyendo comunidad desde el pensamiento critico.

El Comité Editorial
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Filosofia y educacion en el Méexico Antiguo:
El Anahuac. Aportacion de la IA (Chat GPT)

Oswaldo Garcia Criollo*

Este articulo esta elaborado con base en varios prompts
y didlogo con ChatGPT a fin de hacer un articulo sobre los
dos temas del titulo y en cierta medida poner a prueba a la
IA en estos asuntos tan importantes en el juicio de las
naciones del México Antiguo y Profundo y su cultura.

Este breve articulo rompe varias mentiras y falsedades
sobre nuestros antepasados en el sentido de que los
espanoles y europeos descubrieron este nuevo mundo de
gente atrasada y salvaje que ellos vinieron a civilizar, que
eran crueles y sanguinarios, que su religion era barbara,
que carecian de valores y por eso merecian ser sometidos
y conquistados. Frailes y soldados hicieron las primeras
cronicas e historias de esas naciones lo menos sesgadas
bajo el cobijo del EUROCENTRISMO, que mas tarde
invadiria todo el pensamiento americano y que sigue hasta
la fecha en menor escala, pero siempre como referencia y
medida. De nuestras naciones se dijeron muchas cosas
ciertas por gente bien intencionada, pero otras falsas a
propdésito o no.

Las consultas que aqui aparecen contestadas son
prueba de la capacidad de las nuevas herramientas de la
IA para auxiliar a los seres humanos en la busqueda de
conocimientos. Lo que nos espera mas adelante con estas
herramientas tecnoldgicas es fascinante y prometedor

Las filosofias del México prehispanico son fascinantes y
profundas. No eran sistemas de pensamiento aislados como a
veces se imagina, sino formas integrales de ver el mundo, la
vida y la muerte, ligadas a su cosmovision, religion, ética y
politica.

* Nahuas y la filosofia de la sabiduria (Tlamatinime):

Entre los mexicas (aztecas) y otros pueblos nahuas, existia
la figura del tlamatini (plural tlamatinime), el "sabio" o "aquel
que sabe".

Ellos reflexionaban sobre el sentido de la vida, la muerte, el
conocimiento y el destino humano. Para ellos, la vida era
efimera, como "una flor que se marchita" o "un suefo breve".
Buscaban el in ixtli in yolotl ("el rostro y el corazén"): la
auténtica identidad y el verdadero corazén que da sentido a la
existencia.

* Dualismo y el principio de cambio:

En muchas culturas prehispanicas, todo estaba en
constante movimiento y contradiccion. Para los nahuas, el
dios Ometeotl, un ser dual (masculino y femenino a la vez),
representaba el origen de todo: lo opuesto y complementario.
El universo era equilibrio dindmico entre contrarios.

* Consejero Fundador de la Universidad José Vasconcelos



* Toltequidad:

El concepto de "ser tolteca" no era simplemente
ser un habitante de Tula, sino ser un artista de la
vida, alguien que cultiva la sabiduria, la belleza y
la virtud. Asi, el ideal humano era ser como un
tolteca: sabio, creador, equilibrado.

* Cosmovision maya:

Los mayas también tenian una profunda
filosofia centrada en la conexién con el cosmos.
Para ellos, el tiempo era ciclico y el ser humano
debia encontrar su lugar correcto dentro de los
grandes ciclos césmicos (katunes, baktunes). El
Popol Vuh, el libro sagrado quiché, es uno de los
grandes testimonios de su pensamiento: ahi
aparece la importancia de la creacion, los errores,
la experimentacion de los dioses y el surgimiento
del hombre de maiz.

* El sentido ético y religioso:

Para todos los pueblos, la vida tenia un profun-
do sentido ético: vivir bien no era sélo compor-
tarse moralmente, sino cumplir con un orden
sagrado. Habia que "florecer" humanamente
(crear belleza, vivir con dignidad) y al mismo
tiempo "nutrir" a los dioses con sacrificios, ofren-
das y actos de gratitud.

6. Temas centrales de reflexion:
* El caracter fugaz de la existencia
» La busqueda de la verdad y el
rostro propio
* El equilibrio entre orden y caos
* La necesidad de armonia con el
universo

* La transformacion a través de la muerte

Fuentes principales

Mucha de esta informaciéon la conocemos
gracias a testimonios recogidos por frailes como
Bernardino de Sahagin, que entrevistaron a
sabios indigenas, y también por cddices indige-
nas (como el Cadice Florentino, el Codice Borgia,
y el Popol Vuh en el caso maya).

* Sobre la fugacidad de la vida:

"¢ Acaso de veras se vive en la tierra? jNo para
siempre en la tierra: s6lo un poco aqui!" (Cantar-
es Mexicanos)

e Sobre la busqueda de la verdad:

"El que dialoga, el que pregunta, hace brillar la
sabiduria: el que responde, hace relucir el rostro."

* Sobre el sentido de ser humano:

"Hombre es: raiz y sostén de su linaje, dador de
vida a su casa, el que guarda la tradicion, el que
crea el rostro propio, el corazén verdadero."

* Sobre la muerte y la continuidad:

"Morimos en la tierra, pero vivimos en el cora-
z6n de los nuestros."

* Sobre la labor del sabio (tlamatini):

"El sabio es una luz, una antorcha, un espejo

horadado, un espejo agujereado por ambos
lados: es el que pone delante de otros la
sabiduria."

* Sobre el arte y la poesia:

";Con qué deberia embriagarme aqui en la
tierra? jQue sea con flores, que sea con cantos!"

» Sobre el equilibrio:

"Como un viento que pasa, como una flor que
se marchita, asi es nuestro paso en el mundo:
pero mientras dure, seamos raiz y flor del bien."

Estas frases eran parte de su educacién, su
poesia y su pensamiento diario. No pensaban en
la filosofia como algo separado de la vida, sino
como parte de vivir correctamente y con belleza.
Ahora hablemos de la Educacion como me pides.

Los calmécac y telpochcalli eran dos tipos de
escuelas prehispanicas en el México nahua,
especialmente en la cultura mexica, que refleja-
ban la importancia de la educacion como un
medio para transmitir la sabiduria y los valores
fundamentales de la sociedad. Ambos centros
educativos ensefiaban mucho mas que solo
conocimientos académicos; eran lugares donde
se cultivaba la ética, la espiritualidad, y la comp-
rension del universo.



¢ El calmécac

Este era el lugar de aprendizaje para los
jovenes de la nobleza (nobleza no en el sentido
europeo, sino de la sabiduria, la virtud, la milicia
y la politica), aquellos destinados a convertirse en
sacerdotes, gobernantes, o lideres militares. La
educacion en el calmécac era rigurosa y profun-
da, centrada en los valores espirituales, éticos y
filosoficos.

e Curriculo

El calmécac ensefiaba principalmente la
sabiduria religiosa y filosdéfica. Los estudiantes
aprendian sobre los dioses, los rituales sagrados,
los calendarios, la poesia y los principios éticos
que guiaban la vida de la comunidad. La morali-
dad y la dedicacion a los dioses eran fundamen-
tales, y los alumnos también se formaban en
conocimientos matematicos, astrolégicos y de
historia, que les permitian comprender el orden
césmico y su papel en él.

* Ensenanza filosofica:

En estas escuelas, los jévenes eran instruidos
en la "filosofia de la sabiduria" (teotl), la cual
consideraba que el conocimiento verdadero solo
podia alcanzarse a través de la conexién con lo
divino y el entendimiento profundo de la vida y la
muerte. El aprendizaje no era solo tedrico, sino
que también se practicaba a través de rituales y
sacrificios, creando una relacion intima con el
Ccosmos.

¢ El rol del maestro (tlamatini):

El tlamatini o "sabio" era el lider espiritual y
académico en el calmécac, y su labor era guiar a
los estudiantes no solo en el aprendizaje de
hechos y rituales, sino también en la formacion de
un caracter recto. Se esperaba que los alumnos
se convirtieran en personas sabias y, también,
sabias de corazén, de modo que pudieran servir
como guias para la sociedad.

B. El telpochcalli

El telpochcalli era una escuela de menor nivel,
destinada a los jovenes de la clase comun o cam-
pesina, aunque también podian asistir los
jévenes de la nobleza en sus primeros afios de
educacion.

Su enfoque estaba mas orientado a la
formacién practica para la vida cotidiana, aunque
también incluia un fuerte componente ético y
espiritual.

Curriculo: Los estudiantes del telpochcalli
aprendian habilidades necesarias para la vida y
la guerra, como el manejo de armas, la agricultu-
ra, y las técnicas de trabajo manual. A pesar de
este enfoque practico, también se les ensenaba
sobre los dioses y los valores de la comunidad.
La ensefianza estaba centrada en la disciplina, la
obediencia, el respeto a los ancianos, y la impor-
tancia de la colectividad por encima del individuo.

¢ Formacion ética:

A pesar de ser una escuela mas "practica", el
telpochcalli también impartia ensefanzas filosofi-
cas y éticas que influian en la forma en que los
jévenes debian comportarse en la sociedad. El
énfasis estaba en el trabajo colectivo, la lealtad a
la comunidad, el respeto a las tradiciones y, sobre
todo, la reverencia hacia los dioses.

* Relacién con la muerte:

Los estudiantes del telpochcalli también
aprendian sobre la muerte y el sacrificio. El entre-
namiento para la guerra, que incluia la prepa-
racion para la lucha y la disposicion a morir en el
campo de batalla como sacrificio para los dioses,
formaba una parte esencial del aprendizaje.

C. El proceso de ensefianza

En ambas instituciones, los métodos de
ensefianza eran orales y practicos, con mucho
énfasis en la repeticién y la memorizacion de
conocimientos. El uso de canciones, poemas vy
relatos orales era fundamental para transmitir los
conocimientos sagrados y filosdficos.

Los jévenes eran disciplinados en estas
escuelas desde muy temprana edad y formaban
una vision del mundo profundamente conectada
con el orden cdsmico, la religion y la colectividad.
La filosofia prehispanica no estaba separada de
la vida cotidiana; todo se entrelazaba en un siste-
ma de creencias que guiaba la existencia de los
pueblos mesoamericanos.



En resumen, tanto el calmécac como el telpoch-
calli eran instituciones donde se formaban no solo
personas con habilidades practicas o intelec-
tuales, sino también individuos con un profundo
sentido ético y espiritual, comprometidos con el
bienestar de la comunidad y el orden cosmico. La
educacion era una herramienta para conectar a
los seres humanos con lo divino y entender su
papel dentro del universo.

Si, efectivamente, en las culturas prehispanicas
de Mesoamérica, la educacion no solo se realiza-
ba en las escuelas formales como el calmécac o
el telpochcalli, sino que también tenia un compo-
nente fundamental en el hogar, donde los padres
y familiares desempefiaban un papel esencial en
la formacion de los nifios.

* Educacion en el hogar

La educacion familiar era de vital importancia en
las sociedades prehispanicas, ya que los valores
y conocimientos que se transmitian en el hogar
ayudaban a los nifios a comprender su lugar en la
comunidad y en el cosmos. Los padres, especial-
mente la madre y los abuelos, eran los encarga-
dos de ensenarles a los nifios los principios
béasicos de la vida, la moral, la religion y las habili-
dades cotidianas necesarias para su desarrollo
personal y social.

* Rol de la madre

La madre tenia un papel central en la educacion
de los nifios mas pequefos. Se encargaba de
transmitirles los valores familiares, las normas
sociales, y las ensefianzas sobre los dioses y el
mundo natural. A través de cuentos, canciones y
relatos orales, la madre les impartia lecciones
sobre la vida, la muerte y la importancia de ser
una persona honorable.

* Cuentos y mitos:

Los relatos mitolégicos y las historias sobre los
dioses y héroes eran esenciales en la educacién
de los nifios. La madre los ensefiaba a través de
relatos orales sobre los origenes del mundo, la
creacién de la humanidad, y los valores de respe-
to hacia los dioses y la naturaleza.




* Rol del padre y otros adultos

El padre y otros adultos mayores de la familia
también desempefiaban una funcién educativa.
Se encargaban de transmitir habilidades practi-
cas y ensefianzas sobre el trabajo, la guerra, la
agricultura, y la relaciéon con la naturaleza. A
menudo, el padre era quien ensefaba a los nifios
mayores sobre las responsabilidades sociales,
como la politica, la religién y el comportamiento
adecuado dentro de la comunidad.

* Trabajo y habilidades:

A los nifios se les ensefiaba a trabajar desde
temprana edad, tanto en la agricultura como en
los oficios manuales. El padre y los familiares
cercanos les ensefiaban a realizar tareas cotidi-
anas, como sembrar, tejer, o construir herramien-
tas. De esta forma, los nifios aprendian desde
pequefos a ser autosuficientes y a contribuir al
bienestar de la familia y la comunidad.

¢ Los abuelos como educadores:

Los abuelos, especialmente los paternos, eran
figuras clave en la educacion de los nifios. En
muchas culturas mesoamericanas, los abuelos
eran los encargados de transmitir las tradiciones
orales, la sabiduria ancestral y las ensefianzas
morales. Eran considerados los guardianes de la
memoria cultural y tenian un rol importante en la
formacion ética de los nifios.

4. Valores transmitidos en la familia

Los padres y los familiares ensefiaban a los
nifos valores fundamentales como el respeto, la
humildad, el trabajo en comunidad, la honra a los
dioses y la importancia de los rituales. Ademas,
se inculcaba la idea de que la vida era una inter-
accion constante con el mundo sagrado, por lo
que el cumplimiento de las normas espirituales
era crucial.




5. La preparacion para el futuro

Ademas de los conocimientos practicos vy
éticos, la familia también preparaba a los nifios
para los futuros roles que desempefiarian en la
sociedad. Desde pequefos, los nifios entendian
que su vida tenia un propésito dentro del ciclo
césmico y que debian estar preparados para su
futuro en términos espirituales, sociales y materi-
ales. Esto incluia el conocimiento de las costum-
bres religiosas, las fechas de los sacrificios y los
rituales, asi como las expectativas de conducta
social.

En resumen, la educacion en el hogar era com-
plementaria a la de las escuelas, y los padres,
junto con otros adultos mayores, desempefiaban
un papel clave en la formacion integral de los
nifnos. Esta educacion se basaba en la transmis-
i6n de valores éticos, conocimientos practicos,
habilidades vy, sobre todo, en la conexion con los
principios espirituales que regian la vida de la
comunidad.

La educacion en el hogar en las culturas prehis-
panicas de Mesoamérica abarcaba una amplia
gama de habilidades practicas y religiosas que
los nifos necesitaban para cumplir con sus
responsabilidades dentro de la comunidad. A
continuacion, te detallo algunas de las principales
areas de ensefianza que los padres y familiares
transmitian a los nifos:

6. Habilidades practicas

Los nifios eran instruidos en diversas habili-
dades desde muy pequefos, esenciales para su
supervivencia y para su rol en la comunidad. Esto
abarcaba desde las labores domésticas hasta
habilidades manuales y agricolas.

a. Agricultura:
* Ensenanza de la siembra:

Los padres ensefiaban a los nifios a sembrar y
cosechar productos agricolas. En particular, se
les instruia sobre el cultivo del maiz, que era el
sustento fundamental de muchas culturas meso-
americanas. Desde pequefios, los nifios
aprendian cuando sembrar, cdmo cuidar las plan-
tas y como interpretar los ciclos de la naturaleza.

* Maiz: La madre y el padre ensefiaban a los
nifos a trabajar la tierra para producir maiz,
frijoles, calabazas y otros cultivos, que eran la
base de su alimentacion.

b. Artesania y trabajo manual:
* Tejido, ceramica y carpinteria:

Las nifias solian aprender a tejer y a hacer
ceramica con sus madres, mientras que los nifios
podian aprender a hacer herramientas y utensili-
os de madera o piedra con sus padres.

* Tejido: Las mujeres ensefaban a las nifas a
tejer taparrabos, mantas y otros productos de
algoddn o maguey.

*Trabajo en piedra y madera: Los nifos
aprendian a fabricar herramientas y objetos
utiles, como cuchillos, hachas y utensilios
domésticos, usando piedras, huesos y madera.




c. Preparacion de alimentos:
 Cocina y preparacion ritual:

En las culturas mesoamericanas, la preparacion
de alimentos no solo tenia un componente practi-
co, sino también ritual. Los padres ensefiaban a
los nifios cémo preparar los alimentos de acuerdo
con las costumbres religiosas, como la prepa-
racion de tortillas, tamales, y bebidas como el
atole y el chocolate. También aprendian la impor-
tancia de las ofrendas alimenticias a los dioses,
que se realizaban en diversas festividades.

7. Enseianza religiosa y espiritual

La religion estaba profundamente entrelazada
con todos los aspectos de la vida, y la educacién
religiosa comenzaba en el hogar desde la infan-
cia. Los padres y otros familiares transmitian el
conocimiento de los dioses, los rituales y los
principios espirituales que regian la vida diaria.

¢ Conocimiento de los dioses y los mitos:
* Relatos orales:

¢ Los nifios eran ensefados a través de cuentos
y mitos sobre la creacion del mundo, los dioses y
los héroes culturales. Estos relatos eran contados
principalmente por los abuelos y las madres, y se
enfocaban en la importancia de los dioses en la
vida humana, asi como las lecciones de cada
mito. Por ejemplo, el mito de Quetzalcoatl, el dios
serpiente emplumada, o el de Tezcatlipoca, que
representaba la dualidad y el cambio.

b. Rituales y sacrificios:
* Preparacion para el sacrificio:

Aunque los nifios pequefios no participaban
directamente en los sacrificios, eran educados en
la importancia de los mismos y en su conexién
con la cosmovision religiosa. Los padres les
ensefiaban la reverencia hacia los dioses y la
necesidad de los sacrificios para asegurar el
equilibrio césmico.

+Los sacrificios a los dioses: Aunque los sacrifi-
cios mas grandes (como los humanos) eran
selectivos y realizados por los sacerdotes, en el
hogar se ensefaba a los nifios a ofrecer panes,
flores e incensarios como actos cotidianos de
devocion.

c. El ciclo del calendario y las festividades
religiosas:

» Conocimiento de los dias sagrados:

Los padres ensefiaban a los nifios el calendario
de 260 dias (tonalpohualli), que estaba ligado a
los ciclos de los dioses. Los nifios aprendian
cudles eran los dias propicios para diferentes
actividades, como la siembra, la cosecha y las
celebraciones religiosas. Los nifios también eran
educados para saber cuando se realizaban las
grandes festividades, como el Toxcatl (dedicado
a Tezcatlipoca) o el Huey Tozoztli.

d. Codigos morales y éticos:
* La ética del sacrificio personal:

Los padres les ensefiaban a los nifios que vivir
de manera honorable implicaba sacrificarse por el
bien comun y por los dioses. Esto no solo se
referia al sacrificio fisico en el sentido ritual, sino
también al sacrificio personal en términos de
disciplina, trabajo y obediencia.

 La importancia del trabajo colectivo y la obedi-
encia: En la familia, se ensefiaba a los nifios a
poner el bien comun por encima del individual. La
cohesion social y la cooperacién eran esenciales
para el bienestar de la comunidad.

8. Educacioén para la guerra y la preparacioén
fisica:

Para los nifios que eran destinados a conver-
tirse en guerreros, la ensefianza en el hogar
también incluia preparacion para el combate y
entrenamiento fisico. Aunque la formacién mas
intensiva se daba en las escuelas como el
telpochcalli, el padre en el hogar tenia un papel
importante en transmitir las primeras lecciones

a. El manejo de armas:
*Uso de armas:

Los nifios eran educados en el uso basico de las
armas, como el macuahuitl (espada de obsidi-
ana), el arco y la flecha. Amedida que crecian, los
padres les daban pequefias herramientas o
armas para que aprendieran a usarlas adecuada-
mente.



b. Disciplina y resistencia fisica:
* Entrenamiento fisico:

En el hogar, los nifios también eran entrenados
en resistencia fisica. Se les ensefaba a correr
largas distancias, a nadar y a resistir el dolor, ya
que estas habilidades eran esenciales para los
guerreros en los combates.

Conclusion:

La educacion en el hogar, guiada por los padres
y otros miembros de la familia, era una extension
de la ensefianza formal en las escuelas y en la
vida. En el hogar se transmitian tanto las habili-
dades practicas necesarias para la vida diaria
como los principios religiosos y filoséficos que
regian la existencia de los nifilos dentro de su
comunidad. La educacién no solo tenia un fin
funcional, sino también espiritual, buscando
formar individuos integros, responsables y
conectados con su mundo divino y social.

Es posible, y algunos autores lo afirman, que la
educacion en la civilizacion anahuaca era perti-
nente, obligatoria y gratuita, adelantdndose
varios siglos a otras naciones y quiza mejor que
la del México actual. Los paises son grandes,
importantes y desarrollados porque crean siste-
mas filoséficos y educativos propios, originales y
aplicativos.

Aunque algunos lo nieguen seguimos siendo un
pais colonizado. Una especie de neocolonialismo
cultural propio de los siglos XX y XXI, por lo que
debemos estar pendientes de que las fuentes de
informacion en el mundo tales como los buscado-
res en la red, Wikipedia y ahora la A en sus difer-
entes versiones, no tergiversen, adulteren o mod-
ifiquen nuestro relato histérico, sin que nosotros
nos quedemos callados ante tal dominio. Nuestra
identidad historica es un patrimonio que debemos
guardar y conservar celosamente. El EUROCEN-
TRISMO es un riesgo siempre presente. Lo que
aqui dice ChatGPT queda al juicio de los lectores
para analisis y opinion.
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El bienestar constituye uno de los conceptos mas
utilizados y, al mismo tiempo, mas ambiguos dentro
de las ciencias sociales contemporaneas. Mientras
algunos enfoques lo asocian principalmente con
variables econémicas como el ingreso, la riqueza o
la capacidad de consumo, otros han propuesto
aproximaciones multidimensionales que incorporan
factores sociales, comunitarios, culturales e incluso
subjetivos. Esta diversidad conceptual ha generado
interpretaciones distintas sobre los elementos que
permiten a individuos y sociedades alcanzar may-
ores niveles de calidad de vida. En este contexto
surge una pregunta central: ; puede entenderse el
bienestar unicamente como una consecuencia de
la prosperidad econdémica o requiere una compren-
sibn mas amplia que incorpore multiples dimen-
siones de la experiencia humana? El presente
trabajo revisa distintos enfoques tedricos sobre el
bienestar con el propdsito de identificar los princi-
pales elementos que han estructurado su conceptu-
alizacion en la literatura especializada.

Desde una perspectiva social, Keyes (1998), y
posteriormente Keyes y Lopez (2002), sostienen
que el bienestar se compone de cinco dimensiones:
aceptacion social, actualizacion social, contribucion
social, coherencia social e integracién social
(Keyes 1998, como se citd en Carruthers y Hood,
2004). Bajo este enfoque, el bienestar no depende
unicamente de condiciones materiales o econdmi-
cas, sino también de la relacién que el individuo
establece con su entorno y con la comunidad a la
que pertenece.

Sin embargo, existe otra aproximacién amplia-
mente utilizada por responsables de politicas publi-
cas y organismos institucionales, conocida como
bienestar objetivo. Este enfoque, basado en indica-
dores empiricos y criterios estadisticamente
observables, suele apoyarse en las denominadas
“ocho dimensiones de la vida” propuestas por la
OCDE: salud; educacion y aprendizaje; empleo y
calidad de vida laboral; tiempo y ocio; acceso a
bienes y servicios; entorno fisico; entorno social y
seguridad personal (Ayuntamiento de Cristchurch,
2005). Desde esta perspectiva, el bienestar puede
ser observado y medido mediante variables cuanti-
ficables.

El énfasis institucional sobre dimensiones mensu-
rables no resulta inesperado si se consideran las
raices histéricas de las democracias liberales y la
influencia del pensamiento utilitarista. Jeremy
Bentham propuso en 1789 un calculo de felicidad
mediante el cual los responsables de las politicas
publicas podrian estimar el placer o dolor neto
asociado a una accién determinada, orientando las
decisiones hacia la obtencién del mayor bienestar
posible para el mayor nimero de personas.

A lo largo del siglo XX surgieron perspectivas que
ampliaron esta visién, vinculando el bienestar con
dimensiones relacionadas con la ciudadania y los
derechos sociales. Roche (1992) define la ciudada-
nia social como el conjunto de derechos y obliga-
ciones asociados al bienestar de las personas en
tanto ciudadanos. A su vez, T. H. Marshall sostuvo
que la ciudadania social consiste en garantizar que
todos los individuos sean tratados como miembros
plenos e iguales de la sociedad mediante el acceso a
derechos sociales, econdmicos y politicos basicos
(Harris, 1999). Durante varias décadas estas
perspectivas influyeron de manera significativa en la
construccion de politicas publicas y en el desarrollo
del Estado de bienestar.

Existe ademas una tendencia recurrente dentro de
la literatura que consiste en reducir el bienestar a una
unica dimension de la vida social, ya sea econémica,
politica, comunitaria o relacionada con la salud. En
numerosos analisis econdmicos, por ejemplo, se
asume que mayores niveles de prosperidad repre-
sentan automaticamente niveles superiores de
bienestar. El acceso a recursos y la capacidad de
participar en la economia como trabajador, consumi-
dor o productor se consideran elementos esenciales
para el desarrollo humano. Sin embargo, la prosperi-
dad econdmica y la seguridad, por si solas, parecen
insuficientes para explicar integralmente el bienestar.



Asimismo, el concepto de bienestar suele
emplearse indistintamente junto con otros térmi-
nos como calidad de vida, satisfaccion con la
vida, salud fisica y mental, seguridad econémica
o realizacion personal. Veenhoven (1991), por
ejemplo, considera la felicidad, el bienestar y la
satisfaccion con la vida como conceptos equiva-
lentes y susceptibles de medirse mediante auto-
evaluacion. Bajo esta légica, una puntuacién
elevada en instrumentos de satisfaccion vital
sugeriria igualmente mayores niveles de felicidad
o bienestar. Independientemente de la termi-
nologia utilizada, estos conceptos suelen com-
partir un caracter esencialmente evaluativo.

El bienestar puede entenderse como el resulta-
do de multiples factores que interactuan dentro
de un contexto cultural determinado y que, en
conjunto, configuran un estado de suficiencia o
equilibrio en distintos ambitos de la vida. En
consecuencia, su medicion implica considerar
dimensiones individuales y colectivas, asi como
contextos sociales especificos. Como sefiala
ABS (2001): “A nivel individual, esto puede incluir
los aspectos fisicos, emocionales, psicologicos y
espirituales de la vida. A un nivel mas amplio, los
entornos sociales, materiales y naturales que
rodean a cada individuo, a través de la interde-
pendencia, pasan a formar parte de la ecuacion
del bienestar”.

La literatura revisada indica que “el bienestar
solo puede describirse adecuadamente cuando
se ve como el resultado de la interaccion entre
numerosos factores, que interactian sobre
individuos y grupos dentro de contextos historicos
y culturales” (Amarach Consulting, 2002; McKev-
itt, Redfern, La-Placa y Wolfe, 2003). Entre los
factores sefialados con mayor frecuencia se
encuentran la autoestima, la salud, la seguridad
economica, el acceso a recursos comunitarios, la
participacion social y politica, la educacion, el
sentido de libertad y la realizacion espiritual.

En esta linea, el Centro Australiano de Calidad
de Vida (ACQOL, 2005) desarroll6 los indices de
Bienestar de la Unidad Australiana, diferenciando
entre bienestar personal y bienestar contextual.
Del mismo modo, otras investigaciones han iden-
tificado variables adicionales capaces de influir
sobre la calidad de vida, como el estado de salud,
las circunstancias familiares, las condiciones
econodmicas, la satisfaccion laboral, las creencias
religiosas o diversos factores demograficos
(Amarach Consulting). De manera similar, organi-
zaciones como Second Nature (2002) y Reality
Check (2005) han desarrollado modelos que
incorporan elementos asociados a la salud, el
acceso a recursos, la cohesion social, la
educacion, el entorno y la participacion ciudad-
ana.




A pesar de las diferencias metodolégicas entre enfo-
ques, la evidencia revisada parece coincidir en un
aspecto fundamental: el bienestar constituye un
fendmeno multidimensional que no puede reducirse
exclusivamente a indicadores econdmicos o materia-
les, sino que emerge de la interaccion entre dimen-
siones individuales, sociales, culturales e instituciona-
les. En términos generales, la literatura analizada
permite observar que, pese a las diferencias concep-
tuales y metodolodgicas entre autores, organismos e
instituciones, existen elementos que aparecen de
manera recurrente como componentes fundamentales
del bienestar.

Entre ellos destacan la seguridad econdmica, el
acceso a recursos materiales, la salud fisica y mental,
la estabilidad de las relaciones sociales, el acceso a la
educacion, la participacion significativa en la comuni-
dad y la percepcion de control sobre la propia vida. De
manera complementaria, factores como la seguridad
personal, el entorno fisico, la cohesion social, la
realizacion individual y la posibilidad de participar
activamente en espacios econdémicos Yy politicos
también aparecen de forma constante en distintos
modelos explicativos.

En conjunto, estos elementos sugieren que el biene-
star no puede entenderse como el resultado aislado de
una sola condicibn ni como una consecuencia
automatica de la prosperidad econémica, sino como un
fendmeno multidimensional que emerge de la interac-
cion entre capacidades individuales, condiciones mate-
riales y estructuras sociales.

En este sentido, la diversidad de enfoques revisados no
necesariamente representa una contradiccion tedrica, sino
una evidencia de la complejidad inherente al propio concep-
to de bienestar y de las multiples dimensiones que intervi-
enen en su construccion.
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Procesos migratorios como determinantes
de la continuidad universitaria: analisis
comparativo multidisciplinario en O

Esta investigacion parte de la materia de semi-
nario de investigacion con la finalidad de realizar
un protocolo sobre temas educativos enfocados
en el fendmeno de la migracion.

La migracion estudiantil interna en Oaxaca
representa un fendmeno estrechamente relacio-
nado con las desigualdades econdmicas, socia-
les y educativas presentes en distintas regiones
del estado. Esta investigacion analiza cémo los
procesos migratorios influyen en la continuidad
universitaria de estudiantes de la Universidad
José Vasconcelos de Oaxaca (UNIVAS), la
Universidad del Mar campus Huatulco (UMAR) y
el Instituto Tecnolégico de Oaxaca (ITO). El estu-
dio identifica los factores académicos, familiares,
econdmicos y personales que motivan a los
jévenes a abandonar sus lugares de origen para
continuar sus estudios superiores.

* Estudiante de octavo semestre de la licenciatura
en Relaciones Internacionales de la universidad

José Vasconcelos de Oaxaca a

La investigacién parte de la idea de que la
migraciéon no constituye Unicamente una necesi-
dad, sino también una estrategia de movilidad
social y superacién profesional. Los estudiantes
migran principalmente debido a la limitada oferta
educativa en sus comunidades, el deseo de
acceder a instituciones con mayor calidad
académica y la busqueda de mejores oportuni-
dades laborales y de vida. Sin embargo, este
proceso también implica retos relacionados con
la adaptacion cultural, la presion econémica y la
ausencia de redes de apoyo institucional.

Planteamiento del problema

Oaxaca ha sido histéricamente una entidad
caracterizada por altos indices de migracion. En
este contexto, numerosos jovenes deben trasla-
darse hacia otras regiones para acceder a
programas universitarios especializados que no
existen en sus municipios de origen. Esta
situacién convierte a la migracion estudiantil en
un mecanismo necesario para acceder a la
educacion superior.



No obstante, el desplazamiento territorial impli-
ca riesgos y desafios importantes. Los estudi-
antes migrantes enfrentan dificultades econémi-
cas, emocionales y académicas que pueden
afectar su permanencia escolar. La falta de apoyo
institucional, las limitaciones financieras y la
necesidad de adaptarse a nuevos entornos
generan condiciones de vulnerabilidad que incre-
mentan el riesgo de abandono universitario.

El problema central de la investigacion consiste
en comprender cdémo la migracién funciona
simultdneamente como una estrategia de movili-
dad social y como un factor de vulnerabilidad
académica. Asimismo, se busca analizar si las
condiciones institucionales actuales son suficien-
tes para garantizar la permanencia y culminacion
de los estudios universitarios.

Marco teérico

Dentro del marco tedrico de la investigacion se
fundamenta en teorias relacionadas con la movili-
dad social y el capital humano. Desde la teoria
del capital humano, propuesta por Becker, la
educacion es entendida como una inversion que
incrementa las oportunidades laborales vy
econdmicas de los individuos. Bajo esta perspec-
tiva, la migracién estudiantil representa una
decision estratégica orientada a mejorar las
posibilidades profesionales.

Asimismo, la teoria de la movilidad social de
Pierre Bourdieu permite comprender como las
desigualdades econdémicas, culturales y sociales
influyen en las trayectorias educativas de los
estudiantes migrantes. Muchos jévenes carecen
del capital cultural dominante dentro del sistema
educativo, lo que dificulta su integracion y desem-
pefo académico.

El estudio también retoma los conceptos de
factores de expulsion y atraccién. Entre los facto-
res de expulsion destacan la falta de oferta
educativa, la escasez de recursos econdomicos y
las limitadas oportunidades de desarrollo en las
comunidades de origen.

Por otro lado, los factores de atraccion incluyen
el prestigio académico de las universidades, la
diversidad de programas educativos y la expecta-
tiva de obtener mejores oportunidades laborales.

Metodologia

La investigacion se desarrolld6 mediante un
enfoque cualitativo y cuantitativo basado en la
aplicacion de encuestas a estudiantes migrantes
de la UNIVAS, la UMAR y el ITO. Los instrumen-
tos de investigacion incluyeron preguntas relacio-
nadas con edad, género, lugar de origen, factores
econémicos, académicos, familiares y perso-
nales.

La muestra estuvo integrada por estudiantes
provenientes de distintas regiones del estado de
Oaxaca, como la Sierra Sur, Mixteca, Costa,
Canada y Valles Centrales, ademas de algunos
estudiantes originarios de otros estados del pais.
El propésito fue identificar las principales motiva-
ciones de migracion y analizar como estas experi-
encias impactan en la continuidad universitaria.

Las encuestas permitieron recopilar informacion
sobre las condiciones de financiamiento, la
percepcion de oportunidades educativas, el
deseo de independencia y las dificultades enfren-
tadas durante el proceso migratorio.

Resultados preliminares

Los resultados muestran que la mayoria de los
estudiantes considera que en sus lugares de
origen no existen suficientes oportunidades para
estudiar una carrera universitaria. Esto confirma
la existencia de desigualdades territoriales en el
acceso a la educacion superior.

Entre los principales factores que influyeron en
la decision de migrar destacan el costo de la
colegiatura, la calidad académica de las universi-
dades, el prestigio institucional y el deseo de
independencia personal. La mayor parte de los
estudiantes sefialé que la migracion fue necesar-
ia para poder continuar con su formacién profe-
sional.



En términos econdmicos, el apoyo familiar
constituye la principal fuente de financiamiento
para los estudiantes migrantes. Las becas y
apoyos institucionales tuvieron una participacion
minima, lo que evidencia la necesidad de
fortalecer programas de apoyo econémico.

Los resultados también muestran que muchos
estudiantes enfrentaron dificultades emocionales,
académicas y financieras después de migrar. En
varios casos, estas dificultades llevaron a consid-
erar el abandono de los estudios universitarios.
Sin embargo, la mayoria considera que migrar
mejoré sus expectativas profesionales y su
calidad de vida.

Asimismo, los estudiantes reconocen que la
experiencia migratoria transformé su visién profe-
sional y personal. La convivencia con personas
de diferentes regiones, la adaptacion a nuevos
entornos y el acceso a mayores oportunidades
académicas ampliaron sus perspectivas de
futuro.

Conclusiones

La migracion estudiantil en Oaxaca constituye
una respuesta directa a las desigualdades estruc-
turales presentes en el acceso a la educacion
superior. Para numerosos jévenes, migrar no
representa una opcion voluntaria, sino una condi-
cién necesaria para alcanzar sus metas profesio-
nales.

La investigacion demuestra que factores como
la limitada oferta educativa, las condiciones
econdmicas y el deseo de superacion personal
son determinantes en la decision migratoria.

Al mismo tiempo, el proceso migratorio implica
riesgos relacionados con la vulnerabilidad
econdmica, emocional y académica.XA pesar de
las dificultades, la mayoria de los estudiantes
considera que la migracién ha contribuido positi-
vamente a su desarrollo profesional y personal.
Esto permite entender la movilidad estudiantil
como un mecanismo de movilidad social y trans-
formacién de proyectos de vida.

Finalmente, el estudio destaca la necesidad de
que las universidades implementen estrategias
institucionales de acompanamiento académico,
emocional y financiero dirigidas a estudiantes
migrantes. El fortalecimiento de becas, tutorias y
programas de apoyo resulta fundamental para
garantizar la permanencia y conclusion exitosa
de los estudios universitarios.
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El Sol en lo alto o el paso cenital

Juan de Dios GOmez Ramirez / Binigulazda*

El paso del Sol en el cenit, fue un fenédmeno que
observaron los pueblos mesoamericanos,
asociandolo a la agricultura y al calendario. El
Edificio P de Monte Alban se localiza al oriente de
la gran plaza, frente a él, sobre el piso de la plaza
se construyd un adoratorio hundido y al poniente
esta el edificio H que fue un templo. Al lado norte
del Edificio P se ubica el edificio Il, en cuya cima
se observan los basamentos de columnas que
posiblemente sostenian el techo de un templo y
en él hallé Alfonso Caso una maqueta de cerami-
ca de un templo de columnas con una guacama-
ya en el centro, ave asociada al Sol como su
mensajera, por lo que posiblemente el edificio
estuviera asociado al culto solar.

* Nativo de la nueva Lula’a. De raices zapotecas.

Comunicador, gestor cultural e investigador independiente.
Ha publicado algunos libros y articulos sobre temas de los

pueblos originarios de Oaxaca y Mesoamérica.

La camara de luz de Monte Alban

El edificio P es identificado porque bajo sus
escaleras se construyd una camara oscura que
se conecta por medio de un conducto vertical a
los escalones superiores; el conducto tiene
aproximadamente de 4 metros, por el que, duran-
te algunos dias de abril y mayo penetran los
rayos del Sol, aproximadamente a las 12:30 del
dia al interior. “Este orificio permite una vista del
cenit con una amplitud de 2°. La camara pudo
haber servido de observatorio concebido espe-
cialmente para mirar a las Pléyades que cruz-
aban por el cenit de Monte Alban precisamente
en aquella época, o quiza la imagen del Sol, que
se proyectaria en el piso al medio dia en las
fechas en que el astro pasaba por el cenit en el
Valle de Oaxaca (el 8 de mayo y 5 de agosto)”.



El Paso cenital del Sol por Oaxaca

De acuerdo a los estudios arqueoldgicos realizado
por Alfonso Caso y otros investigadores, el edificio
pudo haber sido construido alrededor del afo 250 a.
C. y cuyo uso de la observacion del paso cenital
permitia realizar ajustes de su calendario, sin embar-
go, quizd pudo permitirles realizar otros calculos
astronémicos y terrestres, como el demostrar la
redondez del planeta. Pues ya en el afio 300 a.C. el
sabio Eratostenes, a través de la observacion del
paso cenital del Sol en Egipto y en otras ciudades
logré no solo demostrar la redondez de la Tierra, sino
medir su circunferencia con muy poco margen de
error. No se cuentan con registros de que los antigu-
os zapotecas, teotihuacanos o mayas, tuvieron
conocimiento de este dato por la destruccion de sus
documentos y edificios a manos de los cristianos,
pero es posible que también hayan realizado estos
calculos.

La precision de este dispositivo cenital

Hoy con mucha precision se sabe que el paso
cenital del Sol por Monte Alban ocurre el 8 de mayo,
en su aparente camino hacia el norte y vuelve a
ocurrir el 5 de agosto en su trayectoria aparente
hacia el sur, como lo afirma Johanna Broda. Aunque
se deben tener ciertas reservas, pues segun Aveni,
“si estos dispositivos fueron tubos cenitales, no
pueden haber sido instrumentos precisos destina-
dos a marcar el paso del Sol en las alturas un mismo
dia. El tubo cenital de Monte Alban admite cierta luz
directa del Sol entre el 22 de abril y el 3 de junio,
cuando el astro se desplaza hacia el norte, y nueva-
mente entre el 10 de julio y el 21 de agosto, cuando
el Sol regresa al sur. (A. Aveni).

El uso agricola del paso cenital del Sol

Para algunos investigadores el paso cenital esta
sefialando a los

campesinos el inicio de los trabajos agricolas para la
siembra, que se

considera sea abre el 3 de mayo y se cierra el 24 de
junio. En la 32 tradicion se decia “Cuando el Sol
camina derecho” o “cuando el Soldesciende a la
tierra”, como una divinidad descendente, entre los

mayas.

En zapoteco del siglo XVI se podria decir: el Sol en
lo alto, Quiaacopijcha o ticoopeexeni Copijcha,
segun en vocabulario de Cérdova.

Sin embargo, el aparente movimiento del Sol esta-
blece diferentes fechas segun la posicién geografica
donde se esta, por ejemplo, vemos el siguiente
cuadro con los pasos cenitales en las siguientes
ciudades:

CIUDAD PRIMER SEGUNDO
Campeche PASO PASO

, 17 de mayo 27 de julio
Guadalajara 22 de mayo 13 de julio
Cd. de México 46 ge mayo 27 de julio
Puebla 15 de mayo 30 de julio
Veracruz 16 de mayo 28 de julio

Como podemos darnos cuenta, es un tema que
aun requiere mayor investigacion de los expertos,
pues hasta el presente prevalecen varias incognitas
que resolver, en principio demostrar las hipotesis
planteadas por los expertos del uso apropiado de
este dispositivo de observacion prehispanico, pues
ahora so6lo podemos ver las estructuras de piedra,
pero debieron estar repellados los muros con
estuco, asi como algunos otros dispositivos de
madera, que pudieran formar parte de este tubo
donde penetran los rayos del sol, con el objeto de
darle precision a la observacién del fenémeno
cenital.

Referencias

Aveni, A. F. (2005). Observadores del cielo en el México
antiguo (2. ed., trad. de J. Ferreiro). Fondo de Cultura
Econémica.

Broda, J. (1986). Arqueoastronomia y desarrollo de las
ciencias en el México prehispdnico. En M. A. Moreno Corral
(Comp.), Historia de la astronomia en México (pp. 65-102).
SEP/Fondo de Cultura Econémica.

JOHANNA BRODA. Arqueastronomia y desarrollo de las
ciencias en el México prehispdnico. En: La ciencia desde
Meéxico. SEP/FCE/CONACYT. 1986 ANTHONY F. AVENI.



Estructura heliocéntrica del 5|stema solar
en el codlce Puebla Oaxaca

*Investlgadordel Instltuto Nacmna e Antropologia, p ofesor de la Benemérita Universidad
Autonomaide’ Puebla, Universidad' de Guadalajara e Instituto Tecnologico de Estudios
Superiores de Occidente. Autor de libros cientificos, articulos cientificos publicados en
México, Estados Unidos, Espafa, Argentina, Guatemala, y artlculos de divulgacion en
diarios de|Puebla, México y Estados Unidos.

22




El mal llamado Coédice “Borgia” (1998), texto

mesoamericano elaborado en el Posclasico
tardio (1200 - 1521 d.C.), es necesario renom-
brarlo de acuerdo a su contenido cientifico,
calendarico, de anatomia, astronomia, historia,
politica, cosmogénesis, psicologia. Maarten
Jansen y Gabina Aurora Pérez Jiménez propus-
ieron renombrarlo Youalli Ehecatl, "Noche vy
viento". Por mi parte, propongo el nombre de
Codice Puebla Oaxaca, por su contenido y lugar
de origen.

Su escritura es ideografica—fonética, algunos
ubican su origen en la Mixteca Alta, de Oaxaca.
Boone y Baena han sefialado un posible origen
en Cholula, Puebla, hipétesis basadas en com-
paraciones de estilo. Propongo el nombre de
Cadice Puebla Oaxaca por las relaciones de todo
tipo entre algunas areas de ambos Estados. La
macro regién constituida por Tehuacan, sur de
Puebla, centro de Oaxaca y La venta, en Vera-
cruz y Tabasco, fue la cuna de la civilizacion en
Mesoamérica, con agricultura de riego y grandes
obras hidraulicas, escritura, calendario, brujula,
etcétera.

El intercambio ahi fue permanente de personas,
productos, ideas, y es factible que el Codice haya
sido elaborado en Cholula, por la importancia de
esta ciudad en esa época, con la participacion de
especialistas de esta macro region.

Cholula metrépoli multiétnica y multicultural

Arribaron a Cholula distintos grupos étnicos desde
el Preclasico, en el Clasico los de Teotihuacan,
desplazados después por los Olmeca Xicalanca que,
de acuerdo con Jiménez Moreno, eran de com-
posicion étnica chocho — popoloca — mixteca; y
segun A. Gamez (2022), los colomochca, mixtecos,
inmigraron a Cholula después, desde el norte de
Oaxaca. A fines del Clasico arribaron los Tolteca
Chichimeca desde el norte de Mesoameérica refleja-
do en los estilos del Cédice y mixtecos renombraron
a la Piramide de Cholula “Cerro de la Escalera”,
cuyos estilos se encuentran en pinturas de esta zona
arqueoldgica.



Continuidad de Teotihuacan en Cholula

La migracion llevé a Cholula conocimientos
cientificos, filosdéficos, religiosos. El conocimiento
astrondmico se plasmoé en el Cddice Puebla
Oaxaca, y la Filosofia Politica en diversos docu-
mentos conservados o reescritos en el Posclasi-
co, conservados en el centro de México, como los
Huehuetlatollli (1991).

La ciudad de Cholula, de acuerdo con Gamez,
se convirtié en gran metrépoli con 100 mil habi-
tantes, diversidad de actividades industriales,
comerciales, militares, politicas, burocraticas,
religiosas. Devino centro religioso de mayor
relevancia en el México antiguo, era como el
Vaticano para la cristiandad o la Meca para el
islam. Ahi se

legitimaba el poder politico de los gobernantes
de Mesoamérica. El prestigio de Teotihuacan
continué en Cholula.

Gobierno y Filosofia Politica en Cholula

De acuerdo con Gabriel de Rojas (1979), el
estado de Cholula era “libre”, no reconocia poder
externo, su gobierno estaba constituido por 2
“Principales” y un Concejo, integrado por otros 26
“de los mas principales”. Gonzalez Hermosillo
(2015), describe la oposicion hacia la llegada de
los espafioles a Cholula, por parte de los gober-
nantes de las “cabeceras” de Tecman, Colomoch-
co, Xixitla, quienes, finalizada la invasién espafo-
la fueron aperreados y asesinados, lo que revela
su poder de decision dentro del gobierno de la
ciudad. Era un Estado soberano, donde el poder
lo ejercia el conjunto de gobernantes de cada
cabecera.

Las dos autoridades mayores ejercian sobre
todo funciones religiosas, pues la Historia Tolteca
Chichimeca (1976), los describe en ritos para
atraer la lluvia.

El descubrimiento de la estructura heliocén-
trica del sistema solar

En el Codice Puebla Oaxaca se representa la
estructura heliocéntrica del sistema solar, descu-
brimiento cientifico de importancia universal,
hazafia documentada por los astrénomos de
Cholula y Oaxaca, por primera vez en la historia
universal. mucho antes que en Europa donde,
quien se atrevié a afirmarlo, como Galileo, tuvo
que retractarse so pena de morir en la hoguera. Y
la ubicacion del sol como centro del sistema plan-
etario por Copérnico fue hasta 1543, 22 afios
después de la caida de Tenochtitlan, por lo que,
con seguridad, éste tomé informacion de este
texto u otro similar, salvado de la barbarie colonial
y llevado a Europa. La mayor probabilidad de su
factura estda en Cholula, metrépoli de mayor
relevancia en el Posclasico, al que arribaron
trabajadores, artesanos, arquitectos, artistas,
cientificos, lo que anotan Gonzalez Hermosillo y
L. Reyes (2002), editores del Codice de Cholula:

“La hegemonia cultural de Cholula nunca fue
eclipsada antes de la conquista...de las mas
densamente pobladas...saldria indemne de la
expansion mexica a cuya causa se hizo adepta el
grueso de su prominente nobleza tolteca-chi-
chimeca... posicion que siempre tuvo...como faro
cultural y centro de un intenso peregrinaje religio-
so...fecundo suelo donde retofiaron los logros de
la colapsada civilizacion tolteca...la demanda que
la ceramica suntuaria cholulteca goz6 en casi
toda Mesoamérica...enorme concurrencia de
traficantes y ricos pochtecas en los mercados...la
ciudad...anudaba los circuitos mercantiles ...de
las costas del Golfo y el Pacifico, las altas plan-
icies... del Andhuac, hasta el Soconusco V...
Guatemala y Honduras”.

Sefialan ademas que no hay noticias de
destruccion de las bibliotecas que, por la impor-
tancia de la ciudad, debieron no sélo ser numero-
sas, sino que los amoxtlis alojaban contenidos
cientificos de la mayor importancia, pues ahi
estaba el Calmecac de mayor nivel en todo Meso-
américa. La ciencia y religion en el México antig-
uo estaban en comunion, a diferencia de Europa.
Si no fueron destruidos los acervos, con seguri-
dad se los llevaron a algun o algunos lugares de
Europa, donde pudieron haber sido consultados.



Después de mi exposicion, en el Congreso de Cholula, el astréno-
mo Arturo Gémez expresé que la obra de Copérnico tardd en darse
a conocer, por lo que esta en duda si conocié los cédices mexica-
nos. Pero el retraso en la publicacion de su texto no invalida la
hipotesis, pues el contenido ya estaba elaborado; el retraso corre-
sponde a su publicacion, no a su elaboracién. En el México antiguo
habia archivos en cada calpulli y bibliotecas en cada templo, donde
estaba también la escuela de jovenes, y en las ciudades el Calme-
cac, centro de estudios de nivel superior, asi como la gran biblioteca
archivo de Texcoco, con codices y documentos sobre catastros
relativos a posesiones de tierra, textos cientificos, filosoficos, religio-
so0s, etc., que los espafioles destruyeron.

El contenido de los cédices mexicanos fue satanizado por el clero
catdlico: el Papa Sixto V en su Bula prohibio la “Astrologia judicia-
ria”, términos aplicados al conocimiento indigena, por lo que Copér-
nico no se atreveria a reconocer la fuente mesoamericana de su
texto. Al contrario, reconoce como fuente a los griegos, pero los
textos de éstos carecen de planteamientos sobre la estructura
heliocéntrica del sistema solar. El Mapa de Ptolomeo es geocéntrico
y es significativo que Aristoteles creia que la tierra estaba en el
centro del sistema solar, y Platén creia que la realidad venia del
espiritual Topos uranus.

El desarrollo cientifico

En Mesoamérica los textos salvados de la destruccién revelan
desarrollo del conocimiento astronémico, como el calendario mas
exacto en la historia universal, fechas de eclipses, el conocimiento
preciso de las 6rbitas de planetas del sistema solar, que superaban
al de Europa en el momento del contacto. No pocas areas del cono-
cimiento cientifico, pasaron a enriquecerla, razén por la que el inves-
tigador aleman Erwin Palm llamo la “dialéctica trasatlantica”, es
decir, el intercambio reciproco de elementos cientificos entre Meso-
américa y Europa. El disefio de la Plaza Mayor de Madrid, a partir
del contacto con México, fue pareciéndose progresivamente a la
Plaza central de la gran Tenochtitlan.

Eli de Gortari en su libro La ciencia en la historia de México, docu-
mentd, entre muchos otros, los jardines botanicos, centros de
produccion y experimentacion fundados por los Tlatoanis Netza-
hualcoyotl y Moctezuma |, en Atlixco, Huauchinango, Oaxtepec, etc.,
que Europa asimild, apareciendo en Italia en 1542 y 1545.

Otros aportes mesoamericanos fueron las chinampas, productos
medicinales, la concepcion del cero, por primera vez en la historia
universal, que constituye una herramienta fundamental que potencié
el registro, calculo y pensamiento abstracto.



El descubrimiento, por los mayas antiguos, de
los materiales y mordentes del llamado “azul
maya” utilizado en murales, mas resistentes al
intemperismo que los metales, asi como la vulca-
nizacion del hule, que permitié duracion y rebote
del hule, utilizado en el Juego de Pelota, medi-
ante la aplicacion de sustancias vegetales de
efecto fisico-quimico. Por lo tanto, los deportes
actuales de pelota rebotante (futbol basquetbol,
pelota vasca, etc.), son derivaciones del Tlachtli,
el Juego de Pelota Mesoamericano. Esperamos
que el campeonato de futbol rinda homenaje a
quien lo hizo posible.

La tecnologia hidraulica, que requiri6 calculo
avanzado, necesario para construir grandes
obras para la irrigacién, o para regular inunda-
ciones en el Valle de México (documentado por A.
Palerm), que la moderna tecnologia es incapaz
de realizar. El Derecho que reconoce igualdad
juridica a la propiedad privada, social y estatal,
con registro catastral de las diferentes clases de
propiedad, demostrado por P. Kirchhoff, que
permitio la participacion social de todos los secto-
res sociales en la riqueza y el poder politico. El
sistema educativo estatal obligatorio para la
poblacion de la Triple Alianza.

En el Preclasico, en Chalcatzingo ya estan
representadas plantas, en relieves, uno de éstos
representa el origen de la humanidad proveniente
de los niveles inframundo, plano terrestre y el
celeste, concepcion evolucionista tres mil afios
anterior a Darwin; en el Clasico la escultura del
Dios Xochipilli tiene, en su cuerpo desnudo,
representadas plantas de efecto psicoactivo., los
conocimientos médicos curaron males que la
medicina espafola no pudo, mencionados por
Motolinia en su Historia de los indios de la nueva
Espafia.

La psicologia no surgi6 en Europa sino en
Mesoamérica y el Antiguo Oriente. En el
Tonalamat! , sefala Rafael Villasefior (2010: 56,
57, 75), la informacion de este cddice y otros
reflejan “detallada observacion del comporta-
miento humano” y de la “salud y enfermedad”,
mediante “un proceso de sistematizacion”,
metodologia que permitié “elaborar diagnésticos”
y “prondsticos” para llegar a la “explicacion de las
enfermedades”, y “las caracteristicas de person-
alidad de los individuos”, para “ordenar” las “activ-
idades de la sociedad”.



La lamina astronémica del Coédice Puebla
Oaxaca

En concordancia con los avances cientificos
descritos, esta el conocimiento astronémico.

Miguel O. de Mendizabal (1946, T. Il: 303-400),
documentd esta hazafia cientifica al analizar y
describir el contenido de la lamina de la pagina 72,
la cual se incluye a continuacion. De acuerdo a la
forma de exposicion original, debe leerse de dere-
cha a izquierda y de arriba hacia abajo.

En el cddice, en cada cuadrante esta representa-
da una parte de la naturaleza, con una imagen
asociada a una deidad:

Arriba, derecha: Ehécatl, dios del Viento (Aire en
movimiento), con atributos de Quetzalcoatl.

Arriba, izquierda: Macuilxochit! Xiuhtecutli, dios
del Fuego.

Abajo, derecha: Tlazoltéotl, diosa de la Tierra,
representada por una mujer desnuda. Abajo, izqui-
erda: Tlaloc dios de la lluvia (Agua).

La visidn ciclica mesoamericana concibié eras por
la que el universo habia pasado, cada una con
caracteres diferentes, destruida por cataclismos.
Definieron también varios ciclos astronémico -
histéricos, ademas del dia, mes, afio, tal como el de
54 afios, ciclo crucial a cuyo inicio encendian el
Fuego Nuevo.

Las cuatro imagenes, cada una con una serpiente,
representan las cuatro eras por las que el universo
mesoamericano habia transcurrido, con 13 rodelas
cada una, que aluden a trece ciclos de 54 anos, y
tres tienen volutas (desprendimientos), significantes
de que ya habian pasado, a diferencia de la de
Tlazoltéotl, que era la que se vivia cuando se
redactd el texto, pues era el presente. Cada una
contiene signos astronémicos, la Luna, el Sol,
Venus, Tierra, porque corresponden al historial del
universo y de la Tierra. Los signos astronémicos y
terrestres, asi como las serpientes y sus rasgos son
analogias para expresar las ideas filosoficas y
astrondmicas, equivalentes a modernas termi-
nologias cientificas y filosoéficas.

La imagen de Tlazoltéot!, mujer desnuda, es la
Tierra: su “calidad femenina muéstrese claramente
en sus senos fecundos... en ella el movimiento no
es libre, puesto que se halla subordinado al.... ideo-
grama Nahui-ollin (cuatro movimientos)” que “alude
por antonomasia a los movimientos del sol”. Y “las
huellas humanas... en los extremos del Nahui-ollin
... indica inconfundiblemente el sentido de marcha
giratoria... en el sentido del movimiento real de la
tierra; pero por tratarse de un movimiento verificado
entre los solsticios y los equinoccios, propio del
Nahui-ollin, alude explicitamente al movimiento
anual de traslacion de la tierra, e implicitamente a
su movimiento diario de rotaciéon”. (pag. 397, 398).

Se representa el movimiento de traslacion de la
Tierra alrededor del Sol al que se halla posada,
sujeta. El Sol se observa también en el centro del
llamado Calendario Azteca, donde esta dentro de
este ideograma. Anoté con negritas las palabras
posadas y sujeta porque aluden al concepto de
gravitacion, al que Mendizabal alude al afirmar que
el movimiento de la Tierra esta “subordinado” al sol.
Si conocian la rotacion de la tierra alrededor del sol,
es logico deducir que debieron interpretar la causa.
No pretendo afirmar que se adelantaron a Newton al
conocer las leyes de la gravedad, pero el sentido
comun indica que, si la tierra gira alrededor del sol
cada 365 y fraccion de dias, es porque esta sujeta
al sol, lo que constituye un primer acercamiento al
concepto de gravedad. Es seguro que en otros
textos se haya expuesto esta idea con mayor ampli-
tud.

Refuerza lo expuesto los estudios recientes de
Hugh Harleston, en Teotihuacan, acerca de la repre-
sentacion del sistema solar partiendo de la Piramide
del Sol, con edificios construidos a distancias correl-
ativas con las de los planetas, respecto de sus
distancias del sol, desde Venus hasta Saturno, lo
que confirma el descubrimiento de Mendizabal. que
los editores del Cddice, con el nombre Borgia, igno-
ran o no aceptan, pues su interpretacion de la
lamina analizada es de caracter “religioso”, “adivina-
torio”.



A continuacioén, la lamina del cédice:

o

Revoluciones sociales y politicas en
Mesoamérica

En el México antiguo los ciclos histéricos llevaron
al poder a élites que concentraron poder econémi-
co, politico, religioso, pero al llegar a ciertos extrem-
os fueron echados del poder por revoluciones,
como en La Venta, donde las sagradas cabezas
colosales fueron atacadas o enterradas para librarla
de la ira popular, asi lo senalé Bernal (1975). En
Teotihuacan el Estado teocratico militar que hizo
posible la construccion de las grandes piramides,
obras publicas y privadas, que concentro los tribu-
tos de las clases campesinas y urbanas, fue echado
del poder y la ciudad sagrada fue incendiada y
abandonada, asi lo explic6 Matos M. En Tula el
despdtico Huémac sufrio la rebelidn, fue echado del
poder y sacrificado, asi lo documenta la Historia
Tolteca Chichimeca.

Después de una evolucion la estructuras sociales
y politicas no pueden reconstruirse como las de
régimen destruido, sino que emergen nuevas que
permiten el acceso al poder econémico y politico a
las clases populares, base del movimiento, asi
como la capilaridad social, la emergencia del talento
y la creatividad de las clases que antes carecian de
acceso a la riqueza y educacién. Es lo que docu-
menta la historia después de las revoluciones
francesa, rusa, cubana, y desde luego, las ocurridas
en Mesoamérica antigua y en el México posrevolu-
cionario.

Como resultado de esta serie de rebeliones y
revoluciones sociales, politicas, religiosas, emergi-
eron Estados, como el de la Triple Alianza, que
ejercio la primera Constitucion Politica que estab-
lecid derechos y obligaciones de gobernantes y
gobernados, el respeto a la propiedad social (de los
calpulis), y privada (de los pilis), documentado
desde el Codice Xolotl, asi como la del Estado; un
Contrato Social, obligaciones de gobernantes,
“mandar obedeciendo”, revocacion de mandato,
derecho a la rebelion, como he documentado en mi
texto (Barbosa Cano, 2011).

Si los gobernantes del Estado Posclasico del
Altiplano no fueron sacrificados como Huémac, ni
en esa época se desatd la revolucion, fue porque
acataron las leyes y disposiciones politicas citadas.

Durante la época colonial, cuando los espafoles
cometieron abusos contra los indigenas, el fenéme-
no se repitio, de lo que Motolinia (1973:129) da
cuenta: “Muchas veces oi decir que los espafoles
crueles contra los indios morian a las manos de los
mismos indios, 0 que morian muertes muy desas-
tradas; y de éstos oi nombrar muchos; y después
que yo estoy en esta tierra lo he visto muchas veces
por experiencia”.

En relacion al contenido del Cdédice Puebla
Oaxaca, y otros del México antiguo, los cronistas y
autores modernos les atribuyen contenidos exclu-
sivamente religiosos, Jansen, uno de los editores
del primero, afirmé que el “astralismo” (explicacién
orientada a la astronomia), estaba “superada”, y
prefirié eludir, antes que comentar o criticar el texto
de Mendizabal, lo que revela su escaso nivel
académico. Ademas, en el Congreso de cddices,
celebrado en 2025, en el Museo Regional de Antro-
pologia de Puebla, una ponencia explicé que
Jansen identifico erradamente figuras del cddice,
por lo tanto, si no pudo leer correctamente sus
figuras, menos habra podido interpretarlas.
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Educar desde el humanismo es una necesidad imper-
ante. Cada dia observamos actitudes de nulificacion
del otro simplemente por existir. Hay demasiado ruido,
demasiada intolerancia, demasiada polarizacion,
demasiada politizacion de cada aspecto de la vida.
¢ Qué puede responder a ello? Un sistema de vida
distinto que brinde esperanza a las propias almas, tal y
como lo proponia José Vasconcelos. La respuesta esta
en el sistema educativo humanista con raices propias,
mexicanas, heredero de una tradicién que viene de
siglos atras, concretamente de los humanistas mexica-
nos del siglo XVIIl y que llegado el siglo XX, cristalizd
en nuestro renacimiento, tal y como Alfonso Reyes,
Antonio Caso y José Vasconcelos lo pidieron y practic-
aron. Fue precisamente don Alfonso el que establecid
el lema: “Ha llegado la hora de América”.

Para clarificar qué seria este modelo alternativo de
educacion, este trabajo esta dividido en las siguientes
partes: definir qué es la educacion desde el humanis-
mo, destacando la importancia del humanismo mexica-
no en la historia cultural de México y proponer una
agenda de politicas publicas para su implementacion.

* Docente y exrector de la Universidad José Vasconcelos de Oaxaca.

Fhumanisimo

Siendo un modelo propio del autor basado en su
experiencia docente y convicciones, hago caso
permanente de los comentarios, observaciones y
criticas de los amables lectores.

Educacion desde el humanismo mexicano

Educar viene de latin educere que significa guiar,
conducir. Alguien que dice educar es un auténtico
conductor. Por lo tanto, si conduce a algun destino
este debe ser claro y puntual. No se conduce al azar o
a ignotas tierras. El humanismo, a su vez, refiere al
término latino humanitas (humanidad), que para los
antiguos romanos no solo refiere la condicion propia
del ser humano, sino a la realizacién plena de las
capacidades intelectuales, fisicas y morales. No es
casual, por tanto, que el abogado vy filésofo romano
Cicerdn llamara cultura animi (cultura del alma) al
cultivo de ese ser desde sdlidas raices. Ya, en pleno
Renacimiento, el humanista Erasmo de Rotterdam dio
las bases para lo que el humanismo moderno debe
ser, esto es, una prolija educacién en humanidades
clasicas y un deseo noble de que eso se convierta en
comunicacion y servicio a sus semejantes.



En Meéxico, el antecedente de una educacion
humanista la tenemos en los jesuitas del siglo XVIII,
con el llamado nacionalismo criollo, que significo,
solo para empezar, el uso del vocablo México para
designar al nuevo pais que estaba por gestarse una
vez reemplazada la Nueva Espafia. Los jesuitas
como Francisco Javier Alegre, Juan Luis Maneiro,
Diego José Abad o Francisco Javier Clavijero
irrumpieron en la vida nacional no solo para mostrar
su erudicidn, sino para mezclar lo mejor de la cultu-
ra universal con lo propio de estas tierras. El siglo
XIX, tan convulso como fue, pocas oportunidades
dio a que se generaran modelos educativos propios
como tal, pasando de la escuela britanica lancaste-
riana, ensefar por niveles altos a bajos por los
mismos alumnos, al positivismo francés de Comte,
materializado por Justo Sierra y Gabino Barreda en
una primera etapa y, de Cassiano Conzzati y Abra-
ham Castellanos en una segunda etapa con el
llamado Sistema Rébsamen. De finales del porfiria-
to y principios de la etapa revolucionaria vino la
normalizacion de la escuela, es decir, la
estandarizacion de procesos y formacion docente.

Lo anterior no supuso necesariamente algo nega-
tivo, pero si desgastante tras varias décadas de
inmovilismo. El ser cientifico en todo, en un pais no
necesariamente vanguardista en la materia, aturdi
a los jovenes de entonces, llevandolos a crear en
1907 el Ateneo de la Juventud, grupo de la élite
intelectual porfiriana provenientes de la Escuela
Nacional Preparatoria y que buscaron en la
filosofia, literatura y artes en general, medios mas
idéneos para sus nuevas inquietudes existenciales.

Con la llegada a la rectoria, en 1920, de José
Vasconcelos y la subsecuente creacion de la
Secretaria de Educacion Publica (SEP) en 1921, se
buscé alfabetizar y transformar la vida de los nifios
en su integralidad, desde los habitos de limpieza
hasta los modos de respirar, hablar y sofiar. Desde
la SEP se buscé la redencion nacional, esto es,
cubrir la deuda histérica que se tenia con la totali-
dad del pueblo de México, dandole los elementos y
herramientas para subsistir en la vida y ensanchar
su espiritu. Sin embargo, el idilio duré poco,
Vasconcelos creyd, ingenuamente, que podia
seguir su plan desde el poder. Su fracaso en
alcanzar la gubernatura de Oaxaca en 1924 le dio
un golpe de realidad, y, tristemente, también a su
modelo educativo.

Posterior a las propuestas de Vasconcelos
vinieron subsecuentes modelos y formas de ver
la educacion. Desde la educacion socialista de
los tiempos del cardenismo hasta la unificaciéon
nacional de Octavio Véjar Vasquez en los tiem-
pos de Avila Camacho. Para establecer una ruta
mas permanente Jaime Torres Bodet, dos veces
secretario de educacion y discipulo de Vasconce-
los, dio prioridad a un modelo nacionalista y de
alfabetizacion que estuvo vigente hasta 1970. Y
es, luego de Torres Bodet, que los modelos
educativos han pasado mas por las injerencias
sindicales del magisterio que propiamente a su
plena realizacion.

En nuestra época, los Modelos por Competen-
cias y la actual Nueva Escuela Mexicana se
disputan las aulas preguntando qué va primero,
los indicadores o la comunidad.

Con estos antecedentes, una revitalizacion y
actualizacion de las ideas de Vasconcelos y, en
general, de los ateneistas, supone exponer con
claridad como serian en la practica. Como todo
modelo, se parte de un diagndstico que nos
indica una deshumanizacién generalizada, baste
con revisar la prensa diaria y mirar como la cultu-
ra de lo comun y la normalizacion de la violencia
se han impuesto en las conciencias de millones
de personas, normalizando la violencia y el vacuo
deseo de ostentacion de la riqueza como forma
de vida, pasando sobre el préjimo sin ningun
pudor.

El modelo educativo para el siglo XXl desde el
humanismo mexicano.

Un modelo humanista es un ideal educativo que
busca formar ciudadanos virtuosos e integros
(Werner Jaeger, Paideia) y es un ideal educativo
que busca formar hombres, en el sentido cabal
del término (Antonio Caso). Para ello, se busca
un ciudadano con alta cultura que se gane el
conocimiento, mas de obligaciones que propia-
mente de derechos (José Ortega y Gasset) como
el derecho de amor que pregonaba Alfonso
Reyes. Un modelo humanista parte de la armonia
como elemento unificador de los diversos, no del
encono o la division de cualquier especie (géne-
ro, econémico, racial, cultural).



José Vasconcelos lo tuvo esto bien claro, para él,
la vida propia y la vida social tenian que ser como
un engarce polifonico, donde la divinidad impone
sus leyes y los hombres las siguen en plena libertad
con un elemento de humanidad unificador a través
del a priori estético, que es la capacidad innata para
poder disfrutar y cambiar la vida de las personas
por medio de la belleza, el bien y lo verdadero (kalo-
kagathia). Pasado un siglo de la puesta en practica
de las ideas vasconcelistas, supone una evaluacion
y una actualizacion de sus planteamientos, conser-
vando la esencia de sus principios, a lo que
llamaremos neovasconcelismo. Por lo que un
modelo para el siglo XXI supone un curriculo con
las siguientes caracteristicas:

* Amplia cultura general.

» Promocion del método autodidactico.

* Amor al saber por si mismo.

« Culto por la belleza, la bondad y el bien.

» Solidez corporal como base para las creaciones
del espiritu, al estilo platénico (cuerpo y alma son
la integralidad de la persona).

* Alimentacion adecuada.

» Habitos de trabajo.

» Busqueda de redencion nacional.

* Libertad de la mente.

* Produccidn en lo intelectual y en la capacidad
fisica.

* No dejar nada al azar ni a la ocurrencia.

* Patriotismo.

* Universalidad en el saber.

» Satisfaccion por el mestizaje y las tradiciones
hispanica y latina.

* Aristocracia del espiritu y mérito en la conquista
del conocimiento.

* Acceso universal a la alta cultura.

e La Estética como motor de la vida.

Bajo estos principios, en las aulas habria de
manera permanente: gimnasia sueca, ajedrez
con notacion, musica de arte, teoria musical,
lectura de los grandes libros clasicos, seguimien-
to de la vida de los grandes personajes que
hayan aportado algo a la humanidad, retorica,
oratoria, légica, ética, astronomia basica, sender-
ismo, maneras urbanas, letras clasicas (latin y
griego koiné) e idiomas modernos, protocolo
civico, derecho romano, divulgacion cientifica,
lengua nacional, historia de la filosofia y un
decoro calculado en el vestir y actuar. El deporte
amateur sera también parte esencial del modelo.

Pregunta obligada, Cdémo se incorporan las
nuevas tecnologias? Con el debido y prudente
uso. José Vasconcelos nunca estuvo en contra de
la tecnologia en servicio de la educacién, pero si
procuraba su uso correcto. Por lo tanto, un
modelo humanista mexicano no daria carta abier-
ta para su expansion.

Como decia Vasconcelos la escuela era el
templo de los modernos y cada aula tendria no
solo su red de internet, sino aquellos implemen-
tos educativos que despierten la profunda curiosi-
dad como: libros fisicos, telescopio, microscopio,
globo terraqueo, juego grande de geometria,
tablero en pared de ajedrez, frases de grandes
personajes célebres por toda la escuela, arquitec-
tura con techos altos.

Paralelo al trabajo en las aulas, un ejército de
motivadores y divulgadores que, por todos los
medios, fisicos y electrénicos, propaguen el
evangelio de la cultura del alma, continuando la
tradicion de apostdlica de los profesores de aula
y del ciudadano que sabe en favor del ciudadano
que no sabe, convirtiendo al pais en una enorme
camara de eco.

En cuanto a una agenda de politicas publicas
que hiciese posible esto, se necesita, aparte de
recursos materiales y financieros (desde luego),
una actitud positiva y de transformacion a esta
forma de ver la educacién, propiciar accion colec-
tiva para captar el interés de entidades adminis-
trativas y politicas, estar coordinados y aliados
local, nacional e internacionalmente y apoyar a
los companeros que tienen iniciativas similares.



El mundo que se busca con este modelo es patriota e idealista, redentor y puesto al servicio de la poblacién,
evitando divisionismos y odios. Bien dijo Vasconcelos que nuestro pais carecié de una decidida combinacion de
estadistas con educadores como si lo tuvo Estados Unidos, dando a Lucas Alaman como ejemplo del mexicano
que buscamos, duefio de si, altivo, emprendedor, con curiosidad ilimitada, buscando la excelencia, trabajando
por la mejor version de si mismo (en el sentido del poeta romano Horacio) y actuando bajo un realismo patriota.
Este es el modelo humanista que aqui se propone y sin olvidar la sonrisa, como sugiri6 Manuel Gémez Morin a
José Vasconcelos.




Discurso en

Rio de Janeiro
José Vasconcelos
(7 de septiembre
1922)

(En el ofrecimiento que México hace al
Brasil de una estatua de Cuauhtémoc.)

Excelentisimo, sefor presidente: Un héroe del dolor vencido alza en este bronce su
penacho enhiesto, su flecha voladora y su boca
muda, sin jactancias en la accion y supremamente
Me cabe la altisima honra de ofrecer al Brasil, a desdefiosa en la derrota.

nombre de México, esta estatua de nuestro mayor
héroe indigena, del héroe que esta mas cerca del
corazon mexicano. Un héroe fracasado si se le ve
desde el punto de vista de los que s6lo reconocen
el ideal cuando se presenta en el carro de la Victo-
ria, domenando altiveces y aplastando rebeldias;
mas, para nosotros, un héroe sublime porque
prefiri6 sucumbir a doblegarse, y porque su
memoria molestara eternamente a los que tienen
habito de halagar al fuerte, y son esclavos
incondicionales del éxito, en cualquiera de sus
miseras formas.

———©

Senores:

Se yergue una vez mas ante los siglos, ya no soélo
en la capital de México, sino también en este Brasil
cordial que abre sus puertas a todos los pueblos,

pero que sabe aliar su corazon a la justicia y al dere-
cho, al heroismo y a la bondad.




El bronce del indio mexicano se apoya en el
granito brufido del pedestal brasilero; dimos
bronces; y nos aprestais roca para asentarlo, y
juntos entregamos, en estos instantes, las dos
durezas al regazo de los siglos para que sean
como un conjuro que sepa arrancar al Destino
uno de esos raptos que levantan del polvo a los
hombres y llenan los siglos con el fulgor de las
civilizaciones: el conjuro creador de una raza
nueva, fuerte y gloriosa.

¢ Por qué deseamos partir de este simbolo?,
¢qué es, para nosotros este indio que hoy se
levanta orgulloso entre el fausto de gentes que no
son las suyas? La historia de Cuauhtémoc es
breve como un episodio y resplandeciente como
una rafaga divina; una de esas majestades que
hacen enmudecer al poeta, callar al filésofo y
ante las cuales sélo el narrador procura ensayar
un canto que emite al ritmo del maravilloso
suceso humano. Sabéis la historia; los conquista-
dores, el conquistador, el mas grande de todos
los conquistadores, el incomparable Hernan
Cortés, que vencia con la espada y convencia
con la palabra, después de su audacia gloriosa
de quemar barcos para encadenar victorias,
avanzaba con grandes ejércitos, iluminado por la
aureola de las leyendas. Los caciques indigenas
que pretendian resistirle, caen aniquilados por el
fuego sagrado de armamentos inauditos, que
servian a los conquistadores como si fuesen hijos
del mismo dios Sol que ilumina la tierra.

Veracruz, Tlaxcala, media docena de reinos
limitrofes se habian declarado vencidos y habian
puesto sus ejércitos a disposicion del conquista-
dor, y el mismo Moctezuma, el orgulloso monar-
ca, lo recibia en la capital azteca, y le entregaba
su palacio y le prestaba su vasallaje. Era la
civilizacién nueva que avanzaba; la raza de los
fuertes; la raza de los semidioses, que invadian
sin remedio y aniquilaban para siempre la
antigua, la orgullosa raza conquistadora mexi-
cana. Y los hombres avisados del imperio azteca,
los que correspondian a lo que hoy se llama la
gente sensata; los egoistas, los pusilanimes, los
ingenios sin corazén, proclamaban que la resis-
tencia era inutil, y mejor plegarse a lo inevitable, y
entregar las tradiciones y los ideales propios a la
voluntad del mas fuerte para que los forjase a su
antojo, tal y como todavia tantos exclaman ante el
avance de todos los fuertes.

Pero un héroe es un hombre que tiene la auda-
cia de romper toda esta marafia de pensamientos
cobardes para poner en obra el impulso interior
de la justicia divina. Lo mismo si triunfa que si cae
vencido, el héroe es impetu sincero y noble
arrogancia. impetu que niega y anula los hechos
si los hechos son viles; y arrogancia que desafia
la adversidad si la adversidad derrota al ideal. "Es
la raza invencible de los hijos del Sol", decian los
timoratos, y entonces Cuauhtémoc se puso a
matar hijos del Sol, y exhibia a los muertos con
escarnio para que el pueblo viese que los
cobardes mentian. Y usando de su calidad de
principe y del poder que habia en su alma férrea,
logré sugestionar a algunos de los suyos, reunio
a los jovenes, formd falange y empezé la lucha
desigual, la lucha eterna y sagrada del débil que
posee la justicia contra el fuerte que la reemplaza
con sus conveniencias. Lucha que, aunque sea
desesperada y obscura, debe siempre aceptarla
el débil, porque es el espiritu quien impone las
normas y su propésito repercute en el tiempo y a
veces trueca la amargura en dicha y la derrota en
triunfo.

Todo esto, sin filosofia, lo dijo Cuauhtémoc en la
pagina elocuente de sus arrebatos, y fue con la
ironia y la prédica, con el desdén y la violencia,
forzando combates, befando a Moctezuma como
un traidor -porque hay ya un traidor en todo el que
transige con la injusticia- y retando a Cortés, y por
fin vencio a Cortés, y ayudando a Cuitlahuac lo
destrozd, lo arrojo fuera de la ciudad, y lo hizo
llorar sus pérdidas en la célebre Noche Triste del
gran conquistador. Noche memorable en que
Cortés debe haberse sentido hermano de su gran
enemigo, hermano por la grandeza y el dolor, y
también porque, desde entonces, quedo escrito
que en las tierras de Anahuac no seria una sola
raza la vencedora, sino dos razas en perenne
conflicto, hasta que la Republica viniese a poner
término a: la pugna, declarando que el suelo de
México, no es, ni sera propiedad de un solo color
de la tez, ni de dos razas solas, sino de todas las
que pueblan el mundo, siempre que amolden sus
impetus al ritmo secular indo espafiol.



Todo este proceso del futuro paso, sin duda, en
forma confusa, por la mente de aquellos dos héroes
en la célebre noche en que el indio vio llorar al
espafol, y el Destino siguid su marcha inflexible
que arrastra a los hombres. Mas tarde Cortés volvio
con todos sus soldados y compafieros, y, después
de un sitio prolongado y cruento, capturé la ciudad
y a Cuauhtémoc, y lo llevé al tormento para arran-
carle el secreto de los tesoros reales; y
Cuauhtémoc, como sabéis, aproveché la ocasion
para hacer una célebre frase, y finalmente, cuando
ya prisionero y vejado, era conducido al cadalso y el
fraile que le acompariaba le prometia el cielo si
abrazaba la fe de sus vencedores, Cuauhtémoc le
pregunto si a ese paraiso de que hablaba el fraile
iban también los enemigos de su patria, y, habién-
dole contestado afirmativamente el indio repuso:
"Entonces, padre, yo no voy al paraiso", y éstas
fueron las Ultimas palabras que dijo, y con
Cuauhtémoc desaparecio, para siempre, el poderio
indigena.

Tal es la simple y férrea historia del héroe para
quien os pedimos la hospitalidad de esta playa
abierta al mar y apoyada en la montafa, es decir,
por el frente la libertad de todos los caminos, pero
en la base el granito en que labra su futuro la nueva
raza latina del continente, una en la sangre y en el
anhelo, en el dolor y en la dicha. Tal es el simbolo
que entregamos a vuestras miradas de todos los
dias, y que pretendemos quede enraizado en vues-
tra propia tradicién para que en ella signifique lo
que hoy significa en la nuestra: la certidumbre de la
propia conciencia y la esperanza de dias gloriosos.
Pues este indio, es para nosotros un simbolo de la
rebeldia del corazon; es la crispacion del brazo
ofendido, pero también el alarde de la mente. Y
ahora Cuauhtémoc renace porque ha llegado, para
nuestros pueblos, la hora de la segunda indepen-
dencia, la independencia de la civilizacion, la eman-
cipacion del espiritu, como corolario tardio, pero al
fin inevitable, de la emancipacién politica.

El primer siglo de nuestra vida nacional ha sido un
siglo de vasallaje espiritual, de copia que se ufana
de ser exacta, y ésta es la hora no de la regresion,
pero si de la originalidad que, aunque fuese venci-
da en la tierra, buscaria refugio en la mente para
expandirse, porque ni quiere ni puede perecer y
brega porque la anima un impulso sagrado.

Y esa originalidad que toda civilizacion verdadera
trae consigo no la hemos logrado en un siglo,
porque nos ha faltado la valentia de Cuauhtémoc,
su fe en una concepcién propia del mundo, y su
audacia para poner en el cielo lo que de momento
no pueda triunfar en la tierra.

Yo bien sé que hoy, como ayer, hay quienes
niegan y hay quienes ignoran estos presagios que
ya resuenan en el viento; estas voces de una gran
raza que comienza a danzar en la luz; pero los
incrédulos de hoy, lo mismo que los que aconseja-
ban a Cuauhtémoc que no batiese a los espafioles,
porque los espafoles eran de raza superior, la raza
civilizada, pasaran como pasaron los pusilanimes
de antafio, sin dejar ni siquiera un rastro, mientras
que el indio magnifico, el rebelde absurdo, se
levanta orgulloso sobre la tierra de dos continentes.
Ellos no son, asi como los de hoy no seran mafana,
y por encima de todos resplandece la flecha que
apunta a los astros.

Cansados, hastiados de toda esa civilizacion de
copia, de todo este largo coloniaje de los espiritus,
interpretamos la vision de Cuauhtémoc como una
anticipacion de este florecimiento, o mas bien
dicho, nacimiento del alma latinoamericana, que en
todos nuestros pueblos se ha acentuado con inten-
sidad irrevocable, y miramos en su gesto unas
veces el desafio y otras "el ensuefio; un presagio
feliz de esta vida nueva que se desborda en todas
las naciones del continente nuestro, y que ha de
verse consolidada en mentes que le den gloria, en
corazones blandos que la tomen noble, y en volun-
tades firmes como el bronce azteca.

Claro esta que la nacion mexicana, en su culto por
Cuauhtémoc, no quiere significar un propdsito de
hacerse estrecha y de cerrar sus puertas al progre-
so; no pretendemos volver a la edad de piedra de
los aztecas, como no aceptariamos volver a ser
colonia de ninguna naciéon. Tampoco renegamos de
Europa ni le somos de manera alguna hostiles,
agradecemos sus ensefianzas, reconocemos Ssu
excelencia y tendremos siempre abiertos los brazos
para todos sus hijos; pero queremos dejar de ser
colonias espirituales. "independencia ou morte",
dijo un héroe ilustre de Brasil, y el Destino le
respondi6 con la libertad y la vida, y ahora reclama-
mos vida propia y alma propia.



La importacién ha sido tal vez fecunda, pero ya no
es necesaria; hemos asimilado, y ahora estamos en
el deber de crear.

Esto no es rencor ni es petulancia: es lozaniay es
generosidad. Inventaremos la forma segun nuestro
propio gusto, y crearemos vida universal, pero
imprimiéndole el ritmo que esta en nuestra alma.
Lejos de volverse rencorosa al pasado, la flecha de
Cuauhtémoc apunta generosa al porvenir y lo
invoca para que se someta a las normas de su
augusto suefo; un suefio aplazado y modificado,
como se modifican ante la realidad todos los
suenos; pero proximo a cumplirse, aun mas glorio-
so y alto que el mas alto ensuefio. La Historia ha
dividido el Continente americano en dos grandes
razas ilustres que deben dar a la humanidad ejemp-
lo de un desarrollo fraternal y fecundo. No somos
como los norteamericanos, ni ellos como nosotros,
y esta diferencia interesa al progreso del mundo,
porque sélo el concurso de las distintas aptitudes
de los pueblos creadores podra asentar las bases
de una civilizacion integral y armoniosa.

Los norteamericanos han creado ya una
civilizacién poderosa que ha traido beneficios al
mundo. Los iberoamericanos nos hemos retrasado,
acaso porque nuestro territorio es mas vasto y
nuestros problemas mas complejos, acaso porque
preparamos un tipo de vida realmente universal;
pero, de todas maneras, nuestra hora ha sonado y
hay que mantener vivo el sentimiento de nuestra
comunidad en la desdicha o en la gloria, y es
menester despojarnos de toda suerte de sumision
para mirar al mundo, como lo mira ese indio magnif-
ico, sin arrogancia, pero con serenidad y grandeza;
seguros de que el destino de pueblos y razas se
encuentra en la mente divina, pero también en las
manos de los hombres, y por eso, llenos de fe,
levantamos a Cuauhtémoc como bandera vy
decimos a la raza ibérica de uno y otro confin: "Sé
cémo el indio; llegé tu hora; sé tu misma."

La ceremonia que se verifica en estos instantes
tiene, para nosotros una conmovedora solemnidad.
Somos algunos centenares de mexicanos, los prim-
eros que jamas se hayan reunido en territorio del
Brasil, y nos congregamos para hacer entrega de
algo que es como un trozo del corazén mismo de la
patria mexicana.

En las lineas de esta estatua han aprendido nues-
tros soldados, los soldados que ahi veis, esa su
rigidez estoica, y en la flecha del indio aprenden
nuestros poetas el volar audaz de sus suefios, y
todo lo que de esa fuerza es nuestro, todo nuestro
amor infinito lo ponemos ahora en el Brasil genero-
so, en el Brasil hermano, y en la misma voz y el
mismo acento con que proclamamos amor y lealtad
por la patria del indio que aqui se queda, juramos,
con un juramento solemne, amar al Brasil como una
patria distante; pero también nuestra; juramos
defender al Brasil, gozar en sus dichas y sufrir con
sus penas y llevado siempre en el pecho, tal y como
esta estatua se queda enclavada en el corazén del
Brasil.
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José Maria Albino Vasconcelos Calderon nacié el 27 de febrero de 1882 en la calle de la Cochinilla hoy 20 de noviembre en
el centro de la ciudad de Oaxaca, estado de Oaxaca.

Desde nifio tuvo dotes de aplicacion al estudio. Por el trabajo de su padre se educo en distintas entidades del pais como
Coahuila, Campeche, Durango, México y por ultimo, en la ciudad de México donde cursé estudios de Derecho en la Escuela
de Jurisprudencia. Su carrera la hizo en menos de 4 afios y su tesis llamada Teoria Dinamica del Derecho (primer libro de
su bibliografia) fue calificada de original por Don Antonio Caso, entonces destacado maestro y Director de esa escuela.

Ademas del Derecho (fue exitoso litigante) se intereso
en la Filosofia y la Historia. Tenia muy buen dominio del
inglés y destaco como articulista de diarios y revistas.
Ha sido el pensador mexicano de mayor influencia en
Latinoamérica, por eso lo nombraron Maestro de la
Juventud de Ameérica. Escribio poco mas de 30 libros
entre los que destacan su autobiografia de 4 obras
(Ulises Criollo, La Tormenta, El Desastre y EI
Proconsulado). Fue conferencista internacional muy
prestigiado. Su libro La Raza Cosmica tuvo tremendo
impacto en Latinoamérica. Fue Rector de la Universidad
Nacional de México y Secretario de Educacion Publica.
Se le considera un caudillo cultural y gracias a él, la
Revolucion Mexicana fue también una Revolucion
Cultural. En sus buenos arnos dirigio la Biblioteca
Meéxico. Pertenecio a la Academia Mexicana de la
Lengua y presidio el Comité Organizador del Congreso
Nacional de Educacion de 1942. En el 53 fundo la
Sociedad Mexicana de Filosofia.

Fue ideologo y colaborador de Francisco I. Madero,
iniciador de la Revolucion Mexicana de 1910. Fue dos
veces candidato, la primera a Gobernador de Oaxaca y
la segunda a Presidente de la Republica. En ambos
casos le hicieron fraude electoral. Pero sin lugar a dudas
fue un destacado y visionario politico.

Murio el 30 de junio de 1959 en la ciudad de México.

En su sepelio, el licenciado Andrés Serra Rojas, al hablar por la Universidad Nacional manifesto:
“..Temblard la Tierra, pasaran las generaciones, ocurriran muchas cosas antes de que exista en México otro
hombre como José Vasconcelos, alma sincera y diafana, que aferrado a los problemas del mundo, su éxtasis
lo transportaba de continuo a la pureza de una vida diferente. Vasconcelos rebasa lo nacional y continua
afirmando, con el Dante, que un mismo amor, mueve las almas y las estrellas. Su espiritu inquieto y dindmico
lo llevo al analisis de problemas universales, al amparo de un sistema filosofico original, que no es sino la
modernizacion de conceptos que desde la Patristica, enlazo la fe del cristiano con la sabiduria antigua y ast
llega al final de su vida con la plena hondura de su pensamiento, cuando ya no le interesan teorias y cree
unicamente en la realidad del misterio’.

Por lo anterior esta institucion educativa universitaria lleva su nombre.
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